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RESUMO

Este artigo analisa a feitigaria como mecanismo simbolico de controle no sistema inquisitorial portugués,
com foco na experiéncia feminina e nas representagdes do corpo herético. A partir de casos como o de
Ursula Maria, condenada por rituais demoniacos, discute-se como o discurso inquisitorial transformava
praticas populares em heresias percebidas como ameagas a ordem sagrada e politica. A feiticaria ¢
interpretada como transgressao ontoldgica e profanagao da latria (o culto exclusivo a Deus) constituindo
um crime de lesa-majestade divina. Articulam-se os conceitos de liminaridade e communitas, de Victor
Turner, para compreender essas mulheres como figuras liminares, suspensas entre mundos. Acusadas e
excluidas, habitavam zonas simbolicas ambiguas, onde vinculos coletivos e cerimoniais partilhados,
embora reprimidos, possibilitavam experiéncias de resisténcia e pertencimento. O tribunal inquisitorial
funcionava como sacerdote e juiz, restaurando o sagrado violado e impondo sentidos legitimos da fé. Assim,
a a¢do do Santo Oficio ¢ lida como forma de violéncia simbdlica (Bourdieu), que impunha uma visdo de
mundo por meio da classificacdo, da exclusdo e da estigmatizagdo. A andlise do discurso e das praticas
inquisitoriais revela como o poder operava por meio do controle da linguagem, da memoria e do imaginario
coletivo.

Palavras-chave: Feiticaria; Inquisi¢do; Liminalidade; Violéncia simbdlica; Subversao feminina.

ABSTRACT

This article analyzes witchcraft as a symbolic mechanism of control within the Portuguese inquisitorial
system, focusing on female experience and representations of the heretical body. Based on cases such as
that of Ursula Maria, condemned for demonic rituals, it discusses how inquisitorial discourse transformed
popular practices into heresies perceived as threats to sacred and political order. Witchcraft is interpreted
as an ontological transgression and a profanation of latria—the exclusive worship due to God—thus
constituting a crime of divine lése-majesté. Victor Turner’s concepts of liminality and communitas are used
to understand these women as threshold figures, suspended between worlds. Accused and excluded, they
inhabited ambiguous symbolic zones where collective bonds and shared rituals, though repressed, enabled
experiences of resistance and belonging. The inquisitorial tribunal functioned as both priest and judge,
aiming to restore the violated sacred and impose legitimate meanings of faith. In this sense, inquisitorial
action is understood as a form of symbolic violence (Bourdieu), enforcing a worldview through
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classification, exclusion, and stigmatization. The analysis of inquisitorial discourse and practices reveals
how power operated through the control of language, memory, and the collective imagination.

Keywords: Witchcraft; Inquisition; Liminality; Symbolic violence; Female subversion.
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1 INTRODUCAO

Ursula Maria, feiticeira lisboeta, 30 anos, protagonizou um ritual macabro que utilizava sangue, fogo
¢ invocagdo demoniaca. Empunhando um coragéo de carneiro, invocou os nomes de Barrabas,
Caifas e Satanas. Traspassou o 6rgdo com agulhas enquanto repetia o nome da vitima e, em seguida,
cozinhou-o com vinagre, enxoftre e alecrim, evocando os demdnios a cada etapa. O liquido da pogéo
foi derramado sob a porta da pessoa marcada. Para garantir a eficacia do feitigo, instruia seus clientes
a ndo rezar nem dirigir nenhuma palavra a Deus. No auto de fé do dia 10 de maio de 1682, foi
condenada a cinco anos de degredo para o Brasil. Ela estava gravemente enferma, com febres
intensas ¢ escarros de sangue, no entanto a sua condi¢do de satde foi ignorada por um primeiro
médico que a declarou apta ao exilio. Somente dias depois, um segundo parecer de outro médico,
este formado em Coimbra, reconheceu a gravidade de seu estado e recomendou tratamento (ANTT
— Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Inquisi¢ao de Lisboa, processo 4912).

A descri¢ao acima, inquietante e repleta de elementos rituais, mostra como as praticas associadas
ao Demonio eram consideradas delitos de altissima gravidade, por comprometerem tanto os preceitos da
Igreja quanto a justi¢a régia. Crime de expressao latina mixti fori - "foro misto" que no contexto juridico
pertencia jurisdi¢des diferentes: foro eclesiastico e o foro civil. Em Portugal, nas Ordenag¢des Afonsinas de
1446, os feiticeiros eram punidos com a pena de morte ou com o degredo para Ceuta' (Livro V, Titulo
XXXII). Nas Ordenagdes Manuelinas de 1521, os destinos de banimento foram ampliados para outras
regides sob o dominio portugués no continente africano e suas ilhas, como Sao Tomé (Livro V, Titulo
XXXII). Importa destacar que, até¢ a instalacio do Tribunal da Inquisicdo em Portugal, em 1536, a
perseguicao aos crimes de feitigaria era atribuicao do poder régio. A obediéncia a autoridade eclesiéstica,
amparada pelas leis do Reino, constituia condi¢do fundamental para a sustentacdo da ordem monarquica,
em que ortodoxia religiosa e fidelidade ao soberano se entrelacavam como fundamentos do exercicio do
poder e dos dispositivos de controle social.

Tal ordenamento representava uma tentativa sistematica de sacralizagdo da ordem politica e
eclesiastica. O Rei e a Igreja configuravam, assim, os polos do sagrado cosmico: transgressoes como a
bruxaria ndo apenas violavam normas juridicas, mas introduziam o caos e ameaga a propria estrutura
ontoldgica da hierarquia instituida: “o sagrado €, por exceléncia, o real, o que ¢ por si mesmo, 0 que se
manifesta como poténcia, como fundamento Ultimo e eficaz da realidade” (ELIADE, 2007, p. 14). A
feiticaria, nesse horizonte simbdlico, adquire um valor estrutural: ¢ um crime, mas vai além por constituir
uma profanacdo da cosmogonia cristd medieval. Representava a encarnagdo diabdlica da desobediéncia. O
comportamento dos feiticeiros, aos olhos dos legisladores da época, revelava o oposto das leis divinas e
humanas, manifestando-se como o protdtipo da desordem universal, a quintesséncia da criminalidade sob

todas as suas formas. Personificava o modelo supremo da subversdo, uma espécie de "contrapoder"

! Ceuta, cidade localizada no norte da Africa, foi conquistada por Portugal em 1415, tornando-se a primeira possessio

ultramarina do Reino. Serviu como importante entreposto militar e penal, sendo frequentemente destino de degredados durante
o periodo das Ordenagdes Afonsinas.
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misterioso que ameacava o reino terrestre (BODIN, Traité de la démonomanie contre les sorciers, f. 199,
apud MUCHEMBLED, 1993, p. 63). Eliade compreende a ordem sagrada como reflexo de uma estrutura
arquetipica e mitica. Figuras como a feiticeira, rompem com os ritos consagrados e invocam forgas
subterraneas, instauram a subversao do abengoado. Representa o antiarquétipo: troca o templo pelo espago
marginal, o sacrificio legitimo pelo antro profano.

O Regimento do Santo Oficio de 1640 assinala que os delitos relacionados a bruxaria, sortilégios,
adivinhagdes e praticas congéneres, competiam a jurisdi¢do inquisitorial apenas nos casos em que se
configurasse uma ‘“heresia manifesta”. Com o fortalecimento estrutural da Inquisicdo, tais costumes
passaram progressivamente a ser enquadradas como crimes heréticos, incorporando-se de modo mais
sistematico a esfera de atuacdo dos tribunais do Santo Oficio. Esses, por sua vez, fundamentavam sua
competéncia tanto nos proprios Regimentos da institui¢do quanto, de forma complementar, nas disposi¢des
superiores contidas nas Legislagdes do Reino. Essa perspectiva estd claramente delineada no Regimento de
1640, Titulo XIV, intitulado “Dos feiticeiros, adivinhadores, ¢ dos que invocam o Demonio, € tém pacto
com ele, ou usam da arte de astrologia judicidria” (Regimento de 1640).

Esse enquadramento da feiticaria no campo da heresia marca um aprofundamento emblematico:
transgressora das leis humanas, crime maculado, sacrilégio, blasfémia: multiplas formas que usurpavam e
corrompiam o espaco reservado a Deus. O julgamento visava proteger a fé e, também, reconstruir o sagrado
violado. O inquisidor agia como um sacerdote e um guerreiro do sagrado, restabelecendo o eixo do mundo
ao extirpar a latria que gerava o caos.

No ambito da doutrina inquisitorial, o termo “latria” designava a forma suprema de culto,
estritamente reservada a Deus. E considerado “herege ndo apenas o cristdo que se desvia da verdadeira fé,
mas, sobretudo aquele que oferece sacrificios aos demdnios ou lhes presta culto” (Le Dictionnaire des
Inquisiteurs p. 41). Tal formulagdo explicita a gravidade conferida a idolatria demoniaca, entendida como
uma subversdo radical da ordem sagrada, na medida em que transfere ao maligno o culto que ¢ devido
unicamente ao divino. Essa concepgdo ¢ reiterada no Manual dos Inquisidores de 1376, comentado por
Francisco Pefia em 1578, ao afirmar que aquele que invocar o Demonio e lhe render culto de latria devera
ser julgado ndo como simples adivinho ou magico, mas como verdadeiro herege. (Le Manuel des
Inquisiteurs de Nicolau Eymerich et Francisco Penia, p. 70).

Invocar o diabo e praticar a feiticaria, portanto, era realizar uma espécie de negagao do sacramento:
um escarnio sombrio da liturgia, um pacto que ameagava o balanceamento entre Deus e a humanidade: o
mais execravel dos crimes de lesa-majestade divina. Um crime atroz que uma vez sanado a ferida, a cicatriz
permanece. Para os inquisidores, consequéncia desta audacia consistia numa rigorosa purificagdo. No seio
dos tribunais, desdobrava-se um fértil campo de producdo simbdlica, onde o poder eclesidstico exercia o

monopdlio da defini¢do legitima do mundo. Ao classificar determinadas a¢cdes como heréticas, o Santo
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Oficio além de condenar corpos, moldava consciéncias. Era nesse espaco ritualizado de julgamento que se
operava aquilo que Pierre Bourdieu denomina violéncia simbdlica, uma imposi¢do de sentidos “que se
exerce com a cumplicidade tacita daqueles que a sofrem e que, com frequéncia, ndo t€ém nenhuma
consciéncia disso” (BOURDIEU, 1989, p. 12).

A documentagdo inquisitorial registra inimeros casos de mulheres condenadas como sacrilegas.
Essas evidéncias provém de listas de sentenciados e dos proprios processos judiciais, que, longe de
constituirem relatos neutros, revelam as tensdes entre fé, poder e cultura no Antigo Regime. As
investigacoes revelam como as crengas religiosas se entrelacavam profundamente com aspectos cotidianos
da vida social: relagdes de autoridade, dinamicas de género, identidades comunitarias, formas de
sociabilidade, praticas da cultura popular e estruturas mentais. Contudo, é preciso considerar que esses
documentos foram produzidos por agentes do aparato juridico-religioso, impregnados de dogmatismo e
orientados por um horizonte de sentido prévio. Nao se trata de registros inocentes nem transparentes: foram
elaborados segundo logicas inquisitoriais, com finalidades eminentemente condenatdrias. O escrivao nao
registrava os acontecimentos tal como se davam, mas apenas aquilo que o inquisidor autorizava, operando
dentro de uma economia do discurso que visava legitimar a repressdo e moldar as narrativas segundo os
pressupostos da ortodoxia.

Os agentes eclesiasticos atuavam como detentores do capital simbdlico, isto €, do poder legitimo de
nomear, classificar e impor uma visdo de mundo naturalizada como universal. No interior do campo
religioso, eram eles que decidiam o que era fidelidade a tradi¢do e o que devia ser punido como ruptura
doutrinaria. Como observa Pierre Bourdieu, “a for¢a da ordem estabelecida reside, em parte, no fato de que
consegue fazer ignorar que se trata de uma ordem arbitraria” (BOURDIEU, 1998, p. 125). Ao
monopolizarem o discurso sobre o sagrado, os inquisidores convertiam manifestacdes populares, muitas
vezes enraizadas em tradicoes locais, em ameacgas a fé oficial. Era, portanto, uma operag¢dao de poder que
visava preservar a hierarquia clerical e reforcar a autoridade da Igreja sobre os significados legitimos da
salvagdo e da verdade.

Analisar os processos das acusadas abriu caminhos para a busca de significados das varias
representacdes atribuidas as suas convicgdes supersticiosas e, ainda, como essas crengas influenciaram as
suas acdes e decisdes. Isso envolveu a critica das narrativas mitologicas, dos rituais, dos lugares sagrados,
dos comportamentos e das alegorias religiosas, bem como das maneiras pelas quais as tradigdes se
transformam ao longo do tempo e interagem com outros sistemas culturais.

Partindo do principio de que a cultura deve ser compreendida como um sistema simbolico
(GEERTZ, 1989), torna-se indispensavel adentrar a vida cotidiana das comunidades historicas para
decodificar sinais que estruturam condutas e orientam a experiéncia social. No universo inquisitorial, essas

manifestagdes culturais eram observadas e reinterpretadas a partir dos critérios da ortodoxia dominante.
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Como observa Georges Duby, “todo herético tornou-se tal por decisdo dogmatica das autoridades (...) um
herético aos olhos dos outros” (DUBY, 1982, p. 145). A heresia, portanto, ndo se define por esséncia, mas
por atribui¢do: trata-se de uma qualificagdo imposta por um aparato teoldgico-juridico que, ao classificar
determinadas praticas e crengas como desviantes, reafirmava sua propria legitimidade. O réu ¢ tido como
herege ndo por uma identidade imanente, mas porque um poder autorizado para nomear o anatema cometido
rotulou suas ideias e saberes como incompativeis com a tradi¢do oficial, autoafirmada como tnica via de
salvagdo ¢ verdade.

Considerando que este artigo privilegia uma analise centrada na experiéncia feminina no interior do
sistema inquisitorial, partimos da pergunta: quem sao essas mulheres denominadas heréticas? Por que o
corpo feminino foi, com tanta frequéncia, associado a heresia? Quais mecanismos discursivos converteram
as mulheres em inimigas da fé? Os inquisidores pareciam ter uma resposta clara: malae bestiae (Le
Dictionnaire des Inquisiteurs, pp. 410-411). As mulheres seriam ‘bestas mas”, segundo essa logica
teologica e misogina, criaturas naturalmente inclinadas a corrupg¢do, facilmente seduzidas pelo demonio,
pois ndo provinham do mesmo barro de Adao, tampouco teriam sido criadas a imagem de Deus. A
identificacdo entre corpo feminino e ameaca espiritual era sustentada por um longo legado patriarcal que
concebia a mulher como portadora de um desejo desgovernado e de uma racionalidade fraca, sendo,
portanto, terreno fértil para a agdo demoniaca.

Silvia Federici afirma que, "a caga as bruxas foi a primeira grande ofensiva do Estado contra o corpo
feminino e sua capacidade de autonomia" (FEDERICI, 2017, p. 279). A mulher representava um desvio
moral, uma figura estratégica para a reorganizacdo do poder disciplinar nos primordios da modernidade.
Michel Foucault, ao tratar da constru¢do historica dos corpos anormais, destaca que os discursos que
emergem no campo médico, juridico e teologico se articularam para estabelecer tecnologias de vigilancia
e exclusao (FOUCAULT, 2001, p. 58). Como argumenta Joan Scott, “0 género ¢ uma forma primaria de
dar significado as relagdes de poder” (SCOTT, 1995, p. 86). O discurso inquisitorial operava politicamente
para manter uma ordem hierarquica, em que a dominagao masculina era legitimada por narrativas juridicas.
Interrogar as acdes e palavras dessas figuras desvenda os alicerces de um sistema que usou o sagrado como
ferramenta de dominagdo de género.

O pensamento inquisitorial acerca das praticas diabdlicas estd amplamente registrado nos tratados
demonolégicos que proliferaram a partir da Baixa Idade Média. Dentre eles, destaca-se o Malleus
Maleficarum, de 1487, também conhecido como O Martelo das Feiticeiras, obra de enorme influéncia nos
julgamentos por heresia. Redigido pelos inquisidores Heinrich Kramer e Jacob Sprenger, o tratado
apresenta o saba noturno como espaco real ou imaginado de encontro carnal e simbdlico entre bruxas e
demonios, uma pratica absolutamente nefasta, um pacto herético de proporcdes irreversiveis (KRAMER;

SPRENGER, Malleus Maleficarum, 2007).
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Nos processos inquisitoriais analisados, observa-se, entretanto, uma preferéncia pela expressao
“assembleia noturna” em vez de “saba”, o que evidencia uma adaptacdo discursiva as especificidades
culturais e linguisticas das regides em que os julgamentos ocorriam. Mais revelador ainda ¢ o
comportamento das mulheres indiciadas: muitas recusam reconhecer a existéncia de um pacto demoniaco
pleno ou absoluto. Embora, em certos relatos, admitam praticas de invocagao ou contato com entidades
tidas como demoniacas, rejeitam a acusacdo de uma alianca definitiva com o diabo.

Essa recusa parcial pode ser interpretada como uma forma de resisténcia simbolica: as acusadas nao
aderem integralmente a narrativa persecutoria, ainda que busquem alguma forma de explicacao ou defesa
dentro dos limites discursivos possiveis. No entanto, suas justificativas raramente eram aceitas pelo
tribunal, e a negativa da culpa paradoxalmente agravava ainda mais sua situag¢do. Ao recusarem a totalidade
da narrativa inquisitorial, essas mulheres passavam a ser classificadas em um grau ainda mais severo de
transgressdo: tornavam-se heréticas negativas, ou seja, aquelas que, mesmo advertidas, persistiam na
negacdo dos “erros” e, por isso, eram tidas como irrecuperaveis. Como afirma o inquisidor Bernardo Gui:
“Aqueles que sdo considerados hereges e persistem em seus erros com obstinacdo, mesmo depois de
advertidos pela Igreja, devem ser entregues ao braco secular, para que sejam punidos conforme a gravidade
de sua culpa, pois corrompem a fé dos simples e semeiam a perdi¢do das almas” (GUI, 2002, p. 56).

Tal ambiguidade nas confissdes sugere uma tensdo entre a narrativa imposta pelo discurso e a
experiéncia subjetiva das rés, frequentemente marcada por praticas magico-religiosas populares de dificil
categorizagdo dentro da ortodoxia teologica vigente. Quais contextos simbolicos devem ser reconstruidos
nas especificidades locais das assembleias noturnas (saba das bruxas) mencionadas pelos clérigos da
Inquisi¢do? Antes de tudo ¢ precioso buscar os sobrepostos estratos culturais heterogéneos. Para os
julgadores da fé, enxergar nestas reunides das bruxas elementos ‘“sabaticos” era regra geral. Em suas
narrativas entrevé-se o pavor suscitado pelo mundo incognito e ameacador que existia além dos limites da
cristandade.

Victor Turner, na obra O Processo Ritual, analisa os ritos como estruturas simbolicas fundamentais
para a dinamica social e subjetiva. Dois conceitos centrais em sua teoria sao /iminaridade e communitas. A
liminaridade refere-se a fase intermedidria de um rito de passagem, um estado ambiguo no qual os
individuos se encontram "entre" categorias sociais, ou seja, ja ndo ¢ aquilo que eram, mas ainda ndo se
tornaram o que serdo. Trata-se de uma suspensdo momentdnea da ordem estabelecida, uma zona de
indefini¢do e de potencial transformagdo. Nesse limiar, segundo Turner, emerge a communitas: um tipo de
vinculo social ndo hierdrquico, marcado pela igualdade e pela intensa vivéncia coletiva. E nesse espaco
simbolico de transicao que os participantes do ritual podem experimentar uma reconfiguragao profunda de
si mesmos e de seu lugar no mundo social. Os rituais ndo apenas reafirmam estruturas, mas também

desestabilizam temporariamente a ordem vigente, criando possibilidades para novas formas de
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pertencimento e identidade. Através da liminaridade e da communitas, as feiticeiras atravessam brechas
que as distanciam das normas instituidas e as conectam, mesmo que temporariamente, a experiéncias
transformadoras, tanto pessoais quanto coletivas.

O caso de Margarida Gongalves, julgado pela Inquisi¢do de Coimbra, oferece um exemplo
emblematico da construgdo discursiva da bruxaria como transgressao radical da ordem religiosa e social.
Segundo os inquisidores, Margarida teria se afastado “de nossa santa fé catolica” ao firmar um pacto com
o Diabo, que lhe apareceu sob a forma de um “mancebo” vestido de negro, figura recorrente no imaginario
demonolégico da época. Durante uma das cerimonias noturnas, o demoénio lhe teria prometido riquezas e
salvagdo espiritual, com a condicao de que ela o adorasse. Conforme os registros inquisitoriais, Margarida
teria aceitado a proposta: prostrou-se diante da entidade infernal e declarou que apenas ele possuia poderes
divinos. Os autos também assinalam que ela demonstrava um “instinto diabdlico”, recusava a crenga em
Deus e desacreditava na propria salvacdo. Além disso, o processo descreve a atuagao ritualizada de
Margarida e de outras mulheres que, a noite, saiam “cabelos ao vento”, munidas de espetos de ferro, para
encontros em locais secretos onde supostos espiritos do mau se manifestavam sob a forma de jovens
rapazes, com os quais mantinham relagdes carnais. Tais descri¢des ndo apenas compdem uma narrativa de
horror e perversao moral, mas também revelam a tentativa inquisitorial de controlar, por meio do discurso,
corpos femininos considerados indomaveis.

Essa narrativa lida através dos conceitos de liminaridade € communitas, anunciados acima, mostra
que Margarida entra simbolicamente numa fase de liminaridade, onde h4 suspensdo das normas e das
categorias sociais, um "entre lugar" metaférico onde os papéis sdo desestabilizados e os codigos,
temporariamente subvertidos. Margarida e suas companheiras, ao participarem dos rituais descritos, sdo
figuradas como ocupantes dessa zona ambigua, fora das fronteiras da normatividade religiosa e juridica,
onde suas identidades se tornam fluidas e perigosas. Simultaneamente, essas mulheres experimentam uma
forma de communitas, ou seja, uma solidariedade espontanea e horizontal que emerge na ruptura das
estruturas hierarquicas. O grupo feminino ali representado passa a partilhar uma vivéncia intensificada de
pertencimento, ainda que condenada como satanica. Margarida, para escapar da pena capital, aceitou as
acusacoOes que lhe foram imputadas. Encerrado o processo, ela foi severamente repreendida, obrigada a
vestir a tinica dos penitentes e, no auto de fé realizado no dia 4 de maio de 1624, recebeu a sentenga de
banimento perpétuo de sua cidade de origem. A punicdo imposta reafirmava a ortodoxia religiosa, mas
também de restaurava os limites simbolicos violados por seu corpo, representado nos registros inquisitoriais
como espago de desordem, perversdao e ameaca ao modelo cristdo de feminilidade e submissao (ANTT,
Inquisi¢ao de Coimbra, processo 6808). A perseguicao as feiticeiras foi uma forma de disciplinar o corpo
da mulher e sua sexualidade. O corpo de Margarida, descrito como lascivo, indocil e aliado ao demonio,

tornou-se alvo de um processo de purificacdo. Como diria Mary Douglas, a mulher herege representa aquilo
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que “transgride as fronteiras” e, por isso, deve ser expulsa para que a ordem se mantenha (DOUGLAS,
1976, p. 141).

Inquisidores x bruxas: embate entre duas visdes de mundo radicalmente opostas. De um lado, a
concepcao erudita dos juristas e tedlogos; e do outro, a da cultura popular do povo supersticioso. Nesta luta,
as prisioneiras, encurraladas, ndo tinham a minima chance de sairem ilesas. Era impossivel nao encontrar
o minimo de heresia em qualquer dos suspeitos que caiam nas redes do Santo Oficio. Entre os registros
inquisitoriais e os relatos das praticas das feiticeiras, revela-se mais do que simples infragdes religiosas:
uma disputa por significados, poder e controle. No universo do Antigo Regime, o que era considerado
“impuro” ou “desviado” era sistematicamente afastado e punido. A nog¢ao de pureza nao se refere apenas a
higiene ou a religido, mas a propria organizacdo simbolica de uma sociedade, a tentativa de preservar uma
ordem ameacada pela ambiguidade. A sujeira “é simplesmente matéria fora do lugar” (DOUGLAS, 1976,
p. 50). Os sortilégios das feiticeiras, portanto, eram mais que praticas aos olhos da ortodoxia, constituia
matéria deslocada, ameacgadora, contaminante.

A circularidade de discursos entre o sagrado e o profano, entre a cultura popular e a erudita, revela-
se como um dos indicativos centrais deste campo de disputas. Mikhail Bakhtin foi incisivo ao mostrar que
o discurso popular nunca ¢ totalmente separado do discurso oficial, ele o responde, o imita, o contesta, o
parodia. O vocébulo “profano” carrega ecos da “palavra sagrada”. Nesse sentido, Carlo Ginzburg, ao
investigar os processos inquisitoriais contra Menocchio, o moleiro de Friuli, demonstra como os fragmentos
da cultura erudita eram resignificados e reorganizados pela oralidade e pela experiéncia concreta da cultura
camponesa. Menocchio retirava dos livros apenas o que lhe interessava, criando uma cosmogonia pessoal,
hibrida, que irritava e confundia os inquisidores (GINZBURG, 2006, p. 34). Eis um indicio: a circulagdo e
apropriacao seletiva do saber, como forma de autonomia cultural.

Essa mesma logica se aplica as feiticeiras cujos processos penais nos oferecem sinais reveladores
de praticas simbolicas e resisténcias sutis. Em seus bruxedos, misturavam objetos litirgicos, rezas catolicas
e invocagdes demoniacas. Os vestigios materiais sdo inimeros: fragmentos de pedras de ara, hostias
consagradas, amuletos batizados em pia de agua benta, unhas, cabelos, unguentos. A feiticeira Leonor
Gongalves personificava esta descri¢ao. Ela retirou do altar da igreja da Misericordia da cidade de Frades
um pedaco de pedra de ara (pedra consagrada do altar) para utilizd-la nos sortilégios. Suas pogdes
respeitavam, rigorosamente, o niimero cabalistico sete: madeira de sete lugares diferentes; dgua de sete
fontes; vinho de sete tavernas. Ela dizia que Nossa Senhora do Rosario era a mae do Diabo, e, Nossa
Senhora dos Remédios, sua tia, a qual havia dado a alma e o coragao ao Demonio. Leonor foi condenada
no auto de fé, do dia 28 de margo de 1683. Trés anos de degredo para o Brasil foi a sua pena (ANTT,

Inquisicdo de Evora, processo 4527: Leonor Gongalves, apelidada de a Langa).
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Sem duvida, essa passagem permite entrever a repressao de praticas desviantes, porém, muito mais
significativo ¢ o codigo profundo entre o sagrado instituido e os saberes populares marginalizados. Os
elementos utilizados por Leonor nos revelam uma apropriagdo ritualistica que ressignifica objetos sacros
fora do controle eclesidstico. Mais que profanagdo, trata-se de uma reelaboracao simbolica, em que o
sagrado ¢ deslocado para finalidades como cura, protecdo e poder pessoal. Ao roubar pedras do altar e
submergir na 4gua benta, ela ndo apenas viola a liturgia, mas reinventa seus simbolos num rito proprio. Sua
afirmacdo “Nossa Senhora do Rosario ¢ a mae do Diabo”, expressa um imaginario hibrido, onde sagrado e
demoniaco se entrelagam. Tal enunciado revela uma fissura na hegemonia do discurso religioso, expondo
zonas de imprecisdo em que as categorias do bem e do mal estdo em disputa e constante negociagao.

Tais praticas devem ser compreendidas como formas de resisténcia ndo necessariamente conscientes
ou organizadas frente a rigidez da ortodoxia inquisitorial. Os sujeitos populares muitas vezes reapropriam,
desviam e resignificam os discursos dominantes por meio de "taticas" sutis e localizadas (CERTEAU,
1994). Nesse caminho, as feiticeiras ndo sdo apenas transgressoras, mas também produtoras de sentidos
alternativos, operando dentro das margens do sistema para reconstruir, a seu modo, um saber e um poder
proprios. A abordagem indiciaria, conforme proposta por Carlo Ginzburg no livro “Sinais: raizes de
um paradigma indicidrio” (1989) permite acessar camadas de sentidos que escapam aos modelos
interpretativos tradicionais e a racionalidade dogmatica da lo6gica do Santo Oficio. Pequenos gestos, objetos
furtados, praticas desviantes e falas contraditérias frequentemente marginalizadas pelos discursos oficiais,
emergem como vestigios de uma logica subterranea, profundamente enraizada em formas populares de
percepcdo e organizacdo do mundo. Trata-se de um campo semantico denso, onde os indicios
aparentemente banais ganham valor epistémico e revelam a coexisténcia de sistemas simbolicos
heterogéneos.

O caso de Marta Nogueira, de 80 anos, revela uma pratica ritual que tencionava os limites da
ortodoxia. Ela mergulhava dezoito favas na pia da sacristia e as batizava em nome da Trindade, repetindo
a formula: “Eu vos batizo em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo” (ANTT, Inquisi¢ao de Lisboa,
processo 7536). Ao realizar esse gesto, apropriava-se de um sacramento cujo poder era reservado
exclusivamente ao padre, figura investida da autoridade eclesidstica para administrar o batismo. Embora
negasse qualquer pacto com o Diabo, foi condenada ao degredo. Sua puni¢do evidencia que, para o tribunal,
a simples manipulagao laica e heterodoxa de ritos sagrados bastava para configurar heresia.

O temido saba das bruxas, este sombrio festim noturno ¢ apontado no processo inquisitorial de Ana
Antonia, conhecida como Ana do Boco, presa em 1623 pela Inquisicdo de Lisboa. Acusada de bruxaria e
pacto com o demonio, o relato dos inquisidores revela, como todos os demais processos, os elementos
classicos da demonologia e, nas entre linhas, os aspectos simboélicos profundos ligados ao controle do corpo

feminino, a religiosidade popular e as praticas de exclusdo social. Segundo os registros, Ana, entdo com 60
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anos, teria participado de uma assembleia noturna em uma encruzilhada, espaco liminar e simbolico de
transito e indefini¢do tradicionalmente associado a presenga de forcas ambivalentes. Ali, junto a outras
mulheres, ungiu o corpo com um unguento trazido por uma das presentes. Essa mistura foi aplicada nos
bracos e nos seios, enquanto as mulheres se despiam e soltavam os cabelos num gesto que evocava, aos
olhos inquisitoriais, um ritual de entrega e desordem. Em seguida, comecaram a gritar “pilos... pilos...
pilos...” e a langar objetos ao ar, os quais teriam invocado demonios sob a forma de bodes. De joelhos diante
dos animais, entoaram a frase “Eu te adoro, meu deus Barrabas!”, repetindo-a como uma ora¢ao profana
antes de se entregarem a danga. fala performativa, formula magica, ou mesmo um grito de convocagao
simbolica. “Pilos... pilos... pilos: Trata-se possivelmente de uma onomatopeia ritualizada, uma palavra sem
sentido lexical claro, mas dotada de for¢a magica no contexto da cerimonia. Como observa Jeanne Favret-
Saada (1977), nas praticas magicas, muitas vezes o que importa ndo € o significado linguistico das palavras,
mas seu efeito no corpo e no imaginario dos participantes. Assim, a palavra “pilos” pode ser entendida
como parte de uma linguagem encantatdria, repetitiva, que visa alterar estados de consciéncia, marcar a
entrada em outra esfera simbolica, ou chamar presencas invisiveis, neste caso, os demonios sob a forma
animal.

Essa narrativa carrega todos os elementos tipicos do imaginario do saba, enquanto espago de
inversdo da ordem crista: a encruzilhada como lugar de transgressao, a nudez como expressao da liberdade
erdtica interditada e a presenca do Diabo sob a forma de bode como parodia blasfema do culto catélico.
Essa assembleia mostra como os tratados demonoldgicos e os interrogatorios inquisitoriais sistematizaram
a ideia do saba como reunido sacrilega e subversora, onde se dava culto ao Maligno e se tramava contra o
mandamento divino e social. As mulheres reunidas dangavam com seus corpos nus, cabelos desamarrados
€ vozes em unissono, representava, nesse contexto, o avesso da pureza crista: indomadas, sensuais e
ameacadoras. Silvia Federici interpreta essa figura da bruxa como produto da repressao violenta da
autonomia feminina. Segundo a autora, “a bruxa representa a mulher que ndo se submete a disciplina do
trabalho e da reprodugao, que resiste a domesticag¢ao do corpo” (FEDERICI, 2017, p. 198).

A meng¢do ao nome “Barrabas” como divindade adorada pelas mulheres neste saba ¢ significativa.
Na tradi¢io patristica e medieval®, o nome “Barrabas” (do aramaico Bar Abba, "filho do pai") foi visto
como uma ironia perversa, ja que Jesus também ¢ o verdadeiro "filho do Pai". Nesse contraste, Barrabas
representa o falso messias, o rebelde, o enganador, tracos associados ao proprio Satands. Em contextos
inquisitoriais e demonologicos, como os processos contra supostas feiticeiras, invocar “Barrabas” como

“meu deus” ou gritar seu nome em rituais noturnos, como o analisado acima, ndo € coincidéncia: trata-se

2 A patristica medieval refere-se ao pensamento teologico e filosofico desenvolvido pelos Padres da Igreja entre os séculos 1I e
VIII, que langou as bases da doutrina crista, unindo fé e razdo sob a autoridade das Escrituras e da tradi¢do. Esses padres
moldaram a teologia cristd, articulando questdes sobre a Trindade, o pecado, a graga e a salvacao.

Aurum Revista Multidisciplinar, Curitiba, v. 1, n. 4, p.73-88, 2025




de um gesto de inversao simbolica, uma profanagao deliberada dos valores cristaos, no qual Barrabas ocupa
o lugar do diabo ou de uma divindade demoniaca. Os inquisidores sabiam disso, mas as feiticeiras ndo! A
frase “Eu te adoro, meu deus Barrabas!” funciona, assim, como uma zombaria sacrilega da liturgia crista,
uma oracao invertida que reforca a natureza deformada do culto demoniaco. Para Michel Foucault, o poder
opera também por meio da producdo de seus proprios ‘“contradispositivos”, nos quais a figura do
desvirtuoso € necessaria para a afirmac¢ao da norma (FOUCAULT, 1975).

A andlise desses detalhes exige atengdo aos fragmentos, as margens do discurso, aos sinais que,
embora té€nues, revelam a persisténcia de formas de religiosidade e magia populares que sobreviveram,
adaptaram-se ou resistiram a normatizacao (GINZBURG, 1989). As regras da Igreja e do Estado
impunham uma concepg¢ao univoca de fé, mas encontravam resisténcia nos desvios e reaproveitamentos
que se infiltravam nas crencas do povo. O degredo, puni¢do que quase todas elas receberam, ¢ frequente
nos autos da fé, pode ser lido como um indicio da tentativa de “deslocar” o desvio e expulsa-lo do territério
europeu, confinando-o ao espago colonial. O degredo aplicado as bruxas enquanto pena inquisitorial era
uma sangao juridica e a0 mesmo tempo um gesto simbolico de expulsdo. Os réus, sobretudo as mulheres
acusadas de feiticaria, eram afastados de suas comunidades como forma de restaurar a ordem violada por
suas praticas e presengas. Esse gesto compreendido a luz do mecanismo do bode expiatério, descrito por
René Girard ¢ uma operagdo social em que se transfere a culpa coletiva a um individuo ou grupo para
restabelecer o equilibrio comunitario. “O bode expiatério cuja “morte ou exclusdo parece necessaria para a
pacificagdo da sociedade” (GIRARD, 2004, p. 27). De maneira complementar, Assim, o degredo
funcionava como ritual de purificagdo, expulsando os corpos considerados assustadores, contaminantes ou
desviantes. Michel Foucault, por sua vez, evidencia que a punic¢do publica e o banimento tém também uma
dimensao de espetaculo e disciplinamento: “O suplicio ndo ¢ simplesmente um meio de extorquir a verdade
ou de infligir uma pena; € uma cerimdnia em que se manifesta o poder” (FOUCAULT, 1987, p. 36).

No contexto das perseguicdes, a heresia adquire um valor ambivalente e profundamente revelador
das tensdes entre ortodoxia e experiéncia vivida. Enzo Mazzi, no seu estudo // valore dell eresia (1989),
propde uma leitura instigante e contra-hegemonica: a heresia ndo como simples erro doutrindrio ou ameaca
a fé, mas como uma poténcia criadora, um movimento insurgente de ruptura e de contestacao das estruturas
autoritarias do saber e do poder. Para Mazzi, enquanto a ortodoxia tende a imobilidade e a repeti¢ao de
formulas legitimadoras, a heresia ¢ dindmica, dialogica, e representa um impulso vital de transformacao e
reinven¢do da experiéncia religiosa (MAZZI, 1989).

Essa inversdao de perspectiva € por si s0, um vestigio eloquente de que o que foi sistematicamente
tratado como “erro”, “desvio” ou “supersticao” pode ser interpretado como a tentativa de construgdo de
outras formas de verdade manifestadas no corpo, inscritas no cotidiano, articuladas nos rituais de cura, nas

palavras magicas, nos encantamentos e nas relagdes com o santificado fora dos canones oficiais. A heresia,
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portanto, nao ¢ apenas uma heterodoxia, mas a afirmagdo de uma epistemologia subterranea,
frequentemente marginalizada, mas capaz de revelar universos alternativos e resistentes a uniformizagao
teologica.

No universo popular, a transgressao nao €, necessariamente, ruptura, mas reconfiguragdo criativa.
Na tradi¢do oral, nos rituais e nas praticas do cotidiano, o que as elites religiosas ou politicas viam como
transgressdo, eram, para os praticantes, formas de dar sentido & vida e enfrentar o sofrimento. Essas
mulheres comuns “bricolam” com os simbolos dominantes, adaptando-os as suas necessidades e
experiéncias concretas: “os consumidores produzem, através de mil maneiras de usar, algo que se escapa
das redes do poder” (CERTEAU, 1994, p. 40). As feiticeiras mostravam-se especialistas da bricolagem
simbdlica: elas recolhem elementos da cultura dominante, simbolos, rituais e crengas, € os reconfiguram
segundo suas proprias necessidades, praticas e cosmologias. Ao improvisar com os materiais disponiveis,
transformam o instituido em praticas significativas e funcionais dentro de seus mundos sociais, produzindo
uma reelaboragdo criativa da cultura imposta. A presenca simultanea de santos ¢ do diabo, de béngaos e
sortilégios, indica ndo uma contradicdo, mas um sistema de crengas em permanente estado de negociacao.
O pensamento popular opera por justaposi¢do, analogia e reinterpretacdo, resistindo a dicotomia
ortodoxia/heresia imposta pelo saber eclesidstico (GINZBURG, 1989). O sagrado ndo € posse exclusiva da
Igreja, mas um campo de disputa e apropriagao.

No ja citado livro de Enzo Mazzi, reforcamos a ideia de uma reavaliagdo critica do conceito de
heresia, deslocando-o da esfera exclusiva da condenacao religiosa para o campo das praticas de resisténcia
e elaboragdo simbdlica.

Para o autor, a heresia ndo deve ser vista apenas como desvio doutrinario, mas como expressao
legitima de dissenso e forma de contra poder. Como afirma Mazzi: L eresia e la coscienza che si ribella
quando la fede si fa potere (“‘A heresia € a consciéncia que se rebela quando a fé se transforma em poder”,
MAZZI, 1974, p. 9).

Ao investigar discursos e praticas heréticas, Mazzi destaca que a heresia ndo representa apenas um
erro teoldgico, mas uma forga critica interna a propria tradicao cristd: “Toda heresia auténtica € um grito
profundo do ser humano que se recusa a tornar-se objeto de dominio” (MAZZI, 1974, p. 27). De
comportamento negativo, para Mazzi, a heresia assim compreendida, adquire uma dimensao positiva: ela
revela tensdes internas a fé, abre caminhos de renovagdo e denuncia as estruturas opressivas do poder
religioso institucionalizado. Ao invés de ser silenciada, precisa ser escutada como forma de produgdo
simbolica e como gesto de oposicdo que interpela o dogma. Nas palavras do autor: “Ascoltare 1’eresia ¢
aprirsi alla possibilita di una verita non ancora detta” (“Ouvir a heresia € abrir-se a possibilidade de uma
verdade ainda ndo dita”, MAZZI, 1974, p. 35). Evidentemente se Enzo Mazzi tivesse vivido na época da

Inquisigao, ele seria queimado.
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A heresia perseguida pelo Santo Oficio opera como um signo multifacetado. Em primeiro lugar,
atua como denuncia, ao expor as tensdes e contradi¢des internas da ortodoxia, muitas vezes a partir do
proprio interior da tradicao cristd. Em segundo, representa uma inveng¢ao, pois ndo apenas nega os dogmas
estabelecidos, mas elabora novas formas de f€, espiritualidade e organizagdo comunitaria. Por fim, expressa
uma recusa a autoridade eclesiastica e aos dispositivos repressivos do poder religioso, manifestando-se em
acoes abertas ou praticas subterraneas de resisténcia. Ao condensar dentincia, invencao e negacao, a heresia
revela-se uma chave analitica crucial para apreender os embates entre saber, poder e estruturas simbolicas,

iluminando as fissuras por onde emergem formas insubmissas de pensamento e de vida no interior das

sociedades inquisitoriais.
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